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Resumo: Neste artigo, temos por finalidade refletir sobre o carater inovador do
exercicio da caridade pelos cristdos em comparacdo aos judeus e aos pagdos. Para
tanto, partimos da hipotese segundo a qual o cristianismo foi responsavel por
introduzir, no contexto da cidade antiga, uma auténtica inovacdo no que diz
respeito ao cuidado com os pobres e desvalidos. Em primeiro lugar, pelo fato de
conferir a esse cuidado uma dimensdo universal, independente do fato de os
assistidos gozarem ou nao do estatuto de cidadania. Em segundo lugar, por tornar
a caridade um importante requisito para a correta observancia de preceitos de
natureza religiosa. E em terceiro lugar, por investir em toda uma infraestrutura
caritativa (asilos, hospedarias, hospitais, leprosarios) que desempenhara um papel
fundamental dentro do processo de cristianizagao do Império Romano.
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Abstract: In this article, we intend to discuss the level of innovation represented
by the conception of Christian charity in comparison with the Jew and Pagan
standpoints. Therefore we sustain that Christianity brought about an authentic
turning point regarding the assistance of the poor within the ancient city. Firstly,
because the Christians conceived such assistance as a universal task, independent
of the juridical or political condition of whom was assisted. Secondly, because
charity was converted first and above all into a matter of religion. Finally, because
the Christians invested a great deal of resources in the building of a wide charitable
infrastructure (inns, hospitals, leprosaria) which will play quite an important role
during the process of Christianization of the Roman Empire.
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Nao obstante a extrema diversidade daquilo que por vezes denominamos,
no singular, como “sociedade romana”, uma sociedade absolutamente plural e
atravessada, em todos os niveis, por uma profusdo de linguas, credos e culturas, é
inegdvel que um dos elementos responsaveis por conferir certa unidade a esse
mosaico era o peso da tradicdo grecorromana, que possuia como espinha dorsal a
paideia, a cultura da elite convertida em um diapasdo do proprio estatuto de
humanidade (a humanitas). Assim, quando refletimos sobre o lugar ocupado pelos

pobres dentro da estrutura social do Império, é impossivel ndo ter como referéncia
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os valores e concepgoes dos gregos e romanos sobre o assunto, pois serao estes
mesmos valores e concepcdes que orientardo amiude a atuacdo das autoridades
publicas. De um modo geral, excetuando-se os autores filiados a algumas
correntes filosoficas surgidas na época helenistica, como o estoicismo e o cinismo,
para quem a verdadeira sabedoria repousava na frugalidade dos costumes e na
rejeicdo a riqueza, a cultura classica nunca atribuiu a pobreza um valor positivo ou
fez dela um requisito da préxis religiosa.? O homem antigo, decerto, sabia avaliar
os inconvenientes da existéncia, na cidade, de uma disparidade muito acentuada
entre ricos e pobres, um prenuncio de stasis, de desarmonia do corpo social. Tanto
gue a partir do século IV a.C., quando o sistema poliade comeca a manifestar sinais
evidentes de esgarcamento em virtude do desequilibrio gerado pela Guerra do
Peloponeso, responsavel por precipitar as poleis num embate fratricida, os filosofos
e pensadores logo se apressam em refletir sobre como fundar a cidade ideal. Uma
das solugdes propostas foi a partilha coletiva dos bens, como vemos em Platao
(Rep. III, 416 a-e), para quem a riqueza individual era a fonte de muitos males e,
portanto, deveria ser evitada. Ja Aristoteles, em franco desacordo com Platdo,
sustenta a manutencao da propriedade privada, mas com a condicdo de que esta
seja utilizada em beneficio comum, mediante o exercicio da generosidade para com
amigos e hdspedes. Na realidade, embora aceitando o fato de o Estado comportar
cidaddos ricos, pobres e remediados, Aristoteles (Pol. 1I,2; VI,9) julga
recomendavel que estes Ultimos sejam mais numerosos, uma vez que “em todas as
coisas, a moderagdo e o meio sdo o melhor”. Havendo um predominio dos
cidaddos remediados, nem a arrogancia dos ricos nem a perversidade dos pobres
prevaleceriam na cidade.

Opinides como essas, formuladas pelos filésofos gregos num contexto de
crise da polis, tinham como origem um desejo genuino de expurgar a hybris, a
desmedida, a desigualdade extrema do horizonte das relagdes sociais, o que
eliminaria ou ao menos arrefeceria a stasis. Com isso, a polis, como modalidade
primaz de associacdao humana, estaria protegida. O problema, no entanto, se torna
mais complexo se nos interrogarmos sobre o que constituiria a pobreza no Mundo
Antigo, em virtude, por um lado, da extrema fluidez desta categoria (alguém é
sempre pobre em relagdo a outrem, que é menos pobre ou mais rico do que

aquele) e, de outro, da auséncia de varidveis precisas que nos permitam mensurar

2 O cinismo, embora carecendo de uma definicdo estrita dos principios fundadores da escola,
propugnava, em linhas gerais, uma rejeicdo as tendéncias plutocraticas que comegavam a se afirmar na
Grécia apo6s a Guerra do Peloponeso. Seus adeptos, dentre os quais se destaca Didgenes de Sinope,
eram amiude filésofos mendicantes que perambulavam pelas cidades oferecendo aos compatriotas uma
série de diatribai, de sermdes morais por meio dos quais denunciavam o vazio das convengdes sociais e
censuravam a riqueza e a propriedade (Green, 1990, p. 672). Os estdicos, por sua vez, nao
compartilhavam com os cinicos uma avaliacdo t3o negativa acerca dos usos e costumes poliades.
Todavia, a riqueza para eles era tida como algo moralmente indiferente, ndo constituindo um valor
propriamente dito nem um objetivo a ser alcangado, o que se ajustava bastante bem ao estilo de vida
frugal recomendado ao sabio estdico (Reale, 1994, p. 334).
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o nivel de privagdo individual, mais ndo fosse pelo carater disperso e lacunar de
nossas fontes.?> Em todo caso, o Iéxico empregado por gregos e romanos é capaz
de nos dar alguns indicios sobre como o assunto era encarado pelos antigos. No
grego, o estatuto de pobreza é definido basicamente por intermédio de dois
vocabulos: a) penes, que poderiamos grosso modo traduzir como “pobre”, ou seja,
como alguém que necessita trabalhar para sobreviver e que possui, em geral, uma
ocupacdo regular, seja como artesdo ou como agricultor. Nesse caso, o principal
critério de pobreza é a necessidade de ganhar o pao com o suor do préprio rosto,
ao contrario do que ocorre com o0s ricos; b) ptochos, cuja traducdo mais
aproximada em lingua portuguesa seria “indigente”, “desvalido”, alguém que se
acha desprovido de recursos e sem condicdes nem mesmo de exercer um oficio
capaz de garantir o seu sustento, sendo assim obrigado a esmolar para sobreviver.
No latim, os equivalentes de penes e ptochos seriam pauper e egens,
respectivamente (Patlagean, 1998, p. 21).*

Ndo obstante as imprecisdes que cercam o emprego desses termos, ora
diferenciados ora confundidos na documentacao, podemos afirmar que para gregos
e romanos a penia (ou paupertas) representava um dado de natureza, uma vez que
o individuo nela ingressava por nascimento. Ja a ptocheia, ao contrario, era o
resultado ou da indoléncia daqueles que preferiam esmolar a exercer alguma
atividade honrada ou do infortinio que assolava o estrangeiro — o xenos ou
peregrinus —, forcado a abandonar sua patria devido a transtornos climaticos ou a
conflitos politicos (Eicher, 1993, p. 697). Seja como for, se mesmo a ptocheia era
rejeitada por estodicos e cinicos, nenhuma das duas situagdes (quer a de penes ou a
de ptochos) era almejada pela maioria da populacdo. Na realidade, o cerne do
problema reside, para nés, no fato de que a Civilizacdo Classica, nem nos tempos
aureos da polis grega nem mais tarde, j@ sob dominio romano, jamais conferiu ao
homem desprovido de recursos qualquer posicdo de preeminéncia dentro da ordem
civica. A fim de melhor avaliar o assunto, é necessario, de antemao, esclarecer que
0 que contava para gregos e romanos ao fixar o lugar ocupado pelos individuos na

sociedade era o estatuto de cidadania. Nesse sentido, a distribuicdo de bens

3 De acordo com Patlagean (1998, p. 22-23) os indicadores de pobreza no Mundo Antigo seriam, dentre
outros: a) regime alimentar precario e irregular; b) arquitetura habitacional rudimentar; c) sepultura
incerta ou coletiva, ao menos nas zonas urbanas; d) sobreposicdo da célula conjugal ou familiar com o
local de trabalho; e) execugdo de oficios para os quais se requeriam pouca ou nenhuma qualificagdo; f)
fabricacdo de artefatos de uso corrente e de pouco valor, como, por exemplo, objetos de vime; g)
realizacdo de trabalho agricola sazonal e mal remunerado; h) rendimentos auferidos em moeda de ouro
divisionaria ou, o mais provavel, em moeda de bronze; i) capacidade restrita de acumulagdo de capital.
Cumpre assinalar, no entanto, que tais indicadores devem ser tomados apenas como ponto de partida
para a investigacdo da pobreza no Império Romano, uma vez que a sua mensuracdo empirica &
extremamente dificil em virtude da caréncia brutal de testemunhos que iluminem o modus vivendi das
categorias inferiores da sociedade imperial. Mesmo os Padres da Igreja, que nutriam pelos pobres uma
notéria predilegdo, nos fornecem muito mais detalhes acerca do cotidiano dos ricos, com suas
extravagancias e caprichos, do que da realidade material dos pobres.
4 Termos adicionais do vocabulério latino para designar os pobres sdo os seguintes: inopes (desprovidos
de recursos); humiles (humildes); abiecti (rejeitados), conforme Whittaker, 1992, p. 230.
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deveria ser regulada de modo a impedir que, dentro do corpo civico, fossem
geradas distorcdes muito acentuadas entre a elite e o cidaddao comum, o que
colocaria em risco a integridade da polis. O que importava era garantir as
condigcdes minimas de manutencao dos cidadaos, a fim de que estes nado ficassem
na completa dependéncia dos mais ricos, contrariando assim o ideal de eleutheria,
de liberdade e autonomia do cidaddo. Desse modo, qualquer beneficio de ordem
material, antes de ser concedido aos pobres em sentido lato, era direcionado aos
cidaddos, existindo um crivo politico que precedia qualquer critério de natureza
socioecondmica ou mesmo ética. Na avaliacdo de Marcone (2008, p. 342), um
sistema como esse pode ser descrito nos termos de uma filantropria seletiva, pois
em Roma, por exemplo, pessoas humildes eram agraciadas com doagdes e
freqlientavam os /udi por serem cidadas, ndo por serem pobres. Para os setores da
plebe urbana que gozavam do estatuto de cidadania, a cidade antiga ja havia de
longa data estabelecido mecanismos de amparo que serdo retomados e expandidos
sob o Império Romano.

O mecanismo primario que garantia a redistribuicdo da riqueza dentro da
cidade era o sistema de patronato e clientela, por meio do qual um individuo de
categoria inferior se colocava numa relacdo de amizade (amicitia) e ao mesmo
tempo de dependéncia perante um outro, detentor de um status superior. Essa
relacdo implicava tanto o incremento do prestigio dos mais ricos (0s boni, optimi e
correlatos) quanto uma salvaguarda para os mais pobres, que poderiam contar com
o apoio material do patrono, como nos revela o costume de distribuicdo diaria de
esportulas. Na era imperial, com a dissolucdo da Republica e a instauracdo da
monarquia, o primeiro e mais importante patrono, tanto dos individuos quanto das
coletividades rurais e urbanas, passou a ser o imperador, o que nao eliminou, em
absoluto, o patronato exercido por particulares, em geral membros das elites
senatorial e eqliestre ou das clrias municipais. Quando esse patronato tinha como
destinatéaria a cidade, ele costumava ser descrito como uma leitourgia (liturgia) ou
um munus, ou seja, uma dadiva ofertada aos cidaddaos e que podia assumir
diferentes formas: distribuicao de trigo, vinho, carne e azeite; subvencdo das
competicoes esportivas, dos festivais teatrais e dos /udi do anfiteatro e do circo
maximo; ou, como era mais freqliente, patrocinio de construgdes que eternizariam,
em pedra, a generosidade dos doadores. Cumpre notar, entretanto, que essas
acoes, independente de quem as executasse, ndo tinham como principal propédsito
mitigar a penudria dos necessitados - embora por vezes isso ocorresse -, mas
encerravam um objetivo politico evidente. Se o patrono fosse o imperador, a
intencdo seria naturalmente fortalecer a autoridade imperial mediante o estimulo a
lealdade dos suditos. Se o patrono fosse um particular, podemos supor que o

proposito fosse tanto reforgar os circuitos da solidariedade civica quanto o prestigio
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de uma elite muito ciosa da posicao de lideranga que desfrutava dentro da sua
cidade de nascimento ou adocdo e que, para ela, simbolizava a sua patria, como
sugere com propriedade Paul Veyne (2005, p. 236). Num sistema desse tipo, nem
todos os pobres seriam a principio assistidos, mas apenas aqueles incluidos nas
listas de cidadaos.

A situacdo se tornaria mais complexa, no entanto, se envolvesse os
ptochoi, os indigentes colocados a margem do corpo civico. N3o que gregos e
romanos fossem de todo insensiveis a aflicdo alheia, recusando-se a dispensar
algumas moedas em beneficio dos miseraveis, o que ndo é o caso. A questdo é
que os pobres privados do direito de cidadania que, podemos supor, se
encontravam, em sua maioria, na condicdo de ptochoi, nunca constituiram um
problema real dentro da organizacdo social da cidade antiga. Para definir as coisas
em termos bastante chdos, de acordo com a ética dominante, ao menos no Império
Romano, os pobres somente eram dignos de atencdo quando se amotinavam.
Vistos sob esse prisma, eles poderiam representar um problema de natureza
politica ao ameacar de quando em quando a ordem publica, mas ndo propriamente
um problema de natureza social. Um outro dado que acentuava sobremaneira essa
relativa invisibilidade do pobre e da pobreza no Mundo Antigo era o seu carater
macicamente rural (Whittaker, 1992, p. 237). Dispersos pelas aldeias e cantdes do
Império, os miseraveis que compunham a plebs rustica tinham uma capacidade
infinitamente menor de se fazer ouvir em comparagdo aos seus congéneres que
inchavam os nucleos urbanos. Decerto que a cidade antiga, em todas as fases da
sua existéncia, abrigou pessoas que ganhavam a vida esmolando, uma
caracteristica que comeca a se tornar recorrente na era imperial, em virtude do
surgimento de metropoles como Roma, Alexandria e Antioquia, mas o mais
surpreendente é que, em nenhuma ocasido, observamos a formulacdo de qualquer
politica social tendo por finalidade mitigar a rude condicdo de vida dos miseraveis.
Muito menos verificamos o surgimento de qualquer ideologia de inspiracao religiosa
gue advogue uma paupertas spontanea, uma renuncia voluntaria aos bens terrenos
em favor dos ptochoi.

De tudo o que afirmamos até o momento, é possivel extrair quatro
conclusGes inevitaveis: 1) todas as medidas de redistribuicdo de recursos no ambito
da cidade grecorromana eram voltadas unica e exclusivamente para os cidadaos,
fossem eles ricos, pobres ou miseraveis, ndao importa. Somente estes compunham
as listas daqueles autorizados, por exemplo, a receber trigo e azeite subsidiados
pelo Estado romano mediante o sistema de frumentationes; 2) incluidos na
multiddo de pobres das zonas rurais e urbanas, os quais costumavam ser definidos
por coletivos como plebs, multitudo, plethos ou faex, encontravam-se escravos,

libertos e estrangeiros, ou seja, categorias que ndo pertenciam ao corpo civico. Por
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essa razao, todo um amplo contingente populacional simplesmente carecia de
qualquer amparo regular; 3) as autoridades romanas nunca implementaram aquilo
gue, de modo um tanto ou quanto anacronico, poderiamos denominar como
“politica assistencialista”, ou seja, nunca conceberam programas regulares de
governo tendo por finalidade socorrer os pobres apenas por serem pobres. Mesmo
a instituicao dos alimenta por Trajano, sempre evocada quando se trata de fornecer
um exemplo da atencdo do Estado romano para com 0s miseraveis, segue, na sua
aplicacdo, a mesma ldgica tradicional de distribuicdo de riqueza na cidade, pois
inclusive os filhos da elite poderiam ser beneficidrios do programa;® 4) a tradicdo
grecorromana ndo produziu nenhuma experiéncia compativel com a ideia de
caridade cristd, ou seja, nenhum valor que recomendasse o auxilio obrigatério aos
pobres, ndo importando o seu estatuto juridico, como requisito de uma devogdo
religiosa qualquer.

Nessas circunstdncias, ndo se revela, no ambito da cidade antiga,
nenhuma preocupacdo com a sorte dos indigentes, assistidos apenas em carater
eventual, o que ndo nos permite aceitar a opinido de Bajo (1986, p. 189) segundo
a qual a Civilizagdo Classica havia desenvolvido uma concepcdo de caridade e uma
politica assistencialista de modo proprio, independente, livre da influéncia crista.
Na realidade, muito embora o cuidado com o semelhante e as regras de
hospitalidade ndao fossem uma invengao genuinamente crista, os cristdos foram os
responsaveis, em primeiro lugar, por levantar a bitola politica que determinava de
antemdo quais pobres eram merecedores de auxilio. Tomando todos os
necessitados, sem excecdo, como imagens de Cristo, o cristianismo podia levar a
cabo uma missdo que exibia uma vocacdao claramente universal e que, por isso
mesmo, excedia qualquer associacao politica, linglistica ou étnica. Em segundo
lugar, os cristdos foram aqueles que conseguiram materializar essa concepcdo de
amor incondicional a todo e qualquer ser humano que costumamos designar com o

nome de caridade (em grego, dgape ou philanthropia; em latim, caritas) em um

5 Os alimenta representaram um esquema inovador implantado por Trajano com o objetivo de garantir a
educacdo das criangas nas cidades da Itdlia. Os recursos para o financiamento do programa provinham
de uma taxa de 5% paga anualmente ao fiscus pelos proprietarios agricolas da Peninsula Italica a titulo
de juros sobre um empréstimo contraido junto ao governo imperial. O montante total do empréstimo
era calculado sobre a base de 8% do valor da propriedade utilizada como hipoteca. Embora ndo fosse
muito onerosa, a taxa era perpétua. Alguns autores sugerem que a adesdo a esse esquema seria
compulsoéria, na medida em que dispomos de indicios referentes a metas a serem alcancadas em cada
municipium, como os 300 assistidos de Veleia (264 meninos e 36 meninas). Ao lado de moedas
destinadas a celebrar especificamente a instituicdo dos alimenta, ha outras que mostram criangas, na
companhia do imperador, portando a legenda Italia restituta. A suposicdo de que os alimenta fossem
destinados a amparar criangas pobres é uma informacdo tardia, contida no Epitome de Caesaribus, mas
ndo parece corresponder a realidade, uma vez que os filhos ilegitimos, sabidamente os menos
favorecidos, ndo compareciam como beneficiarios regulares dos alimenta. A bem da verdade, somente
os filhos de cidaddos nascidos nos municipios italianos eram contemplados pelo programa, sugerindo-
nos assim que o propédsito de Trajano ndo era, a principio, minimizar a situagdo de penduria vivida pelos
pobres, mas demonstrar a sua generosidade para com a terra mater do Império. Desse modo, na sua
operacionalizacdo, os alimenta seguiam de perto os principios do evergetismo romano, sendo os
cidaddos contemplados de acordo com a sua categoria social, o que explica a presenca de mais homens
do que mulheres dentre os beneficiarios (Griffin, 2008, p. 115-116).
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conjunto de instituicGes voltadas para a assisténcia aos desvalidos (Salamito, 1995,
p. 691-692). Embora por vezes se diga que, nas grandes cidades do Império, os
templos pagdos costumavam desempenhar fungdes assistencialistas, nao temos
indicios seguros de que os pobres, independente do seu status politico, seriam de
algum modo amparados, havendo autores que discordam dessa hipotese (Brown,
1992, p. 93). Seja como for, mesmo que em determinadas regides ou periodos os
templos tenham se ocupado em socorrer os menos favorecidos, essa nao € uma
realidade verificada no século IV, como nos informa Juliano (Ep. 89), ao se queixar,
em uma carta escrita ao sacerdote Teodoro por volta de 363, da falta de empenho
dos pagdos em assistir os pobres, o que teria afastado muitos do culto aos deuses.®
O mesmo desinteresse pelos pobres transparece numa lei de 382, na qual Graciano
determina ao Prefeito de Roma que os mendigos em condigdes de trabalhar sejam
reduzidos a serviddo, mesma penalidade reservada aqueles que tenham

’ Em face de tais argumentos, julgamos plausivel

incentivado tal comportamento.
a hipétese de que a atuagdo assistencialista crista representou, no contexto da
cidade antiga, uma auténtica inovacdo diante dos usos e comportamentos pagaos.
Contudo, teria ocorrido o mesmo com relacdo ao judaismo, matriz do proprio

cristianismo?

Na tradicdo preservada no Pentateuco, a atitude dos judeus para com os

pobres se revela oscilante e por vezes ambigua. Em algumas ocasies, a pobreza é

% Na referida epistola 89 a Teoddsio, Juliano, de modo surpreendente, advoga o exercicio da filantropia
em termos bastante préoximos do ideal de caridade cristd. Sendo vejamos: “Deve-se praticar, portanto,
antes de tudo a filantropia, pois a ela seguem muitos bens e, sobretudo, o mais excelente e o maior, a
benevoléncia dos deuses [...]. A filantropia é multipla e diversa: as vezes consiste em castigar com
moderagao os homens para que, ao serem castigados, se fagam melhores do que sdo, como fazem os
professores com as criancas, e as vezes consiste em reparar as necessidades, como fazem os deuses
com as nossas. [...] Deve-se repartir os bens com todos os homens, porém com os bons de uma
maneira mais liberal, e com os desprovidos de recursos e os pobres de acordo com a sua necessidade;
eu afirmaria inclusive, ainda que de modo paradoxal, que seria santo distribuir roupas e alimentos
também entre os inimigos, porque damos ao ser humano e ndo a um carater determinado. Por isso
creio que esse cuidado deve também aplicar-se aos que se encontram encerrados no carcere, pois em
nada obstaculizaria a justica esse tipo de filantropia. Seria cruel, com efeito, que havendo muitos
detidos a espera de julgamento, uns destinados a condenagdo e outros a absolvicdo, ndo se concedesse
também alguma demonstracdo de compaixdo aos malvados por causa dos inocentes, pois, por culpa dos
malvados, nos mostrariamos sem piedade e inumanos para com aqueles que ndo cometeram nenhum
crime. Cada vez que penso nisso, me parece totalmente injusto. Hospitalario chamamos a Zeus e
somos mais inospitalarios que os citas.”
" Proclama o texto da lei: “Imperadores Graciano, Valentiniano e Teododsio Augustos a Severo, Prefeito
da Cidade. Se houver pessoas que adotem a profissdo da mendicéncia e que sejam induzidas a buscar
seu sustento as expensas publicas, cada uma delas deve ser investigada. No caso daquelas que sdo
preguicosas e das quais ndo se deve ter pena em funcdo de qualquer incapacidade fisica, a necessidade
deve ser posta sobre elas de modo que o informante zeloso e diligente deve obter a propriedade desses
pedintes que se encontram unidos por seu status servil, e esse informante deve ser provido com o
direito do colonato perpétuo desses pedintes que sdo servidos apenas liberdade dos seus direitos de
nascimento, contanto que o informante possa revelar e provar tal indoléncia. Os senhores de escravos
devem ser revestidos de um direito de acdo permanente contra aquelas pessoas que por acaso fornecam
refligio aos fugitivos ou conselhos para adotarem a profissdo da mendicéncia. Dado em 20 de junho de
382 em Padua” (C. Th. XIV,18,1).
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valorizada como um atributo do homem sabio e daquele que é merecedor do
socorro divino. Em outras, no entanto, ela é interpretada como uma punicao de
Iavé contra o Seu povo, que, por ter transgredido as regras do Pacto, ndo é mais
merecedor da abundancia prometida, devendo entdo sofrer o oprébrio da miséria e
do abandono (Eicher, 1993, p. 697). Seja como for, o certo é que, de acordo com
a visdo de mundo judaica, o estatuto de pobreza per se ndao é compreendido como
um ideal de vida, como uma meta a qual a comunidade deveria se lancar com o
intento de, no futuro, vir a ser recompensada, razdo pela qual, afora algumas
experiéncias rigoristas, como a dos essénios, a dos Terapeutas do lago Maredtis e
mesmo a dos seguidores de Jesus, os judeus nunca foram afeitos a um discurso de
desvalorizagdo da riqueza e de exaltagdo da pobreza. Tanto para os autores
biblicos quanto para as fontes rabinicas da época imperial as béngaos de Iavé
deveriam incluir necessariamente a garantia de prosperidade material. Todavia,
como um dos pilares da memédria étnica de Israel é o Exodo, uma exaltacdo da
misericordia divina para com os hebreus, humilhados e explorados em terra
estrangeira, Iavé se converte, na narrativa, em uma divindade intolerante para com
a pobreza e a injustica (Floristdn Samanes & Tamayo-Acosta, 1999, p. 619), de
maneira que, ao longo da Histéria de Israel, os profetas ndo cessardo de
recomendar o socorro aos pobres, especialmente aos orfdaos e as vilvas
(Werblowsky & Wigoder, 1997, p. 541). N&o obstante toda essa retdrica favoravel
aos desamparados, até a queda do Segundo Templo, em 70, a opinido dominante
nos meios judaicos tendia a encarar a pobreza como uma das mais arduas
provacoes pelas quais um homem poderia passar. Em seguida, ja na fase de
formacao da tradicdo rabinica, quando Israel amargava a aflicdo de ter sua terra
devastada pelos romanos, o que inclusive culminou com a Didspora decretada por
Adriano na seqliéncia da revolta de Bar Kochba, em 135, comeca a se esbocar uma
tendéncia a considerar a pobreza como uma virtude, embora a piedade judaica
nunca tenha exigido ou estimulado a renlncia ao conforto material como um
testemunho de devocao a Deus.

Na medida em que os extremos dentro da comunidade deveriam ser
evitados a fim de preservar o equilibrio social, a pratica da caridade (tsedagah) por
meio da doagdo de esmolas e da assisténcia material aos pobres é descrita, no
Talmude, como uma exigéncia da conduta virtuosa. Considerando que, no
hebraico, o termo tsedagah faz parte da constelagdo semantica de vocabulos
conectados com a ideia de justica e probidade, a caridade entre os judeus era tida
como um dever social e ndo como um ato dependente apenas da vontade do
doador (Unterman, 1992, p. 57). Além da esmola, outras acdes que recaiam sob a
rubrica da tsedagah eram a arrecadacao de dinheiro para o resgate dos cativos, o

auxilio a educacado dos filhos provenientes de familias sem recursos, a oferta de
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alimento e abrigo aos viajantes, a assisténcia aos enfermos e a concessdo de
sepultura aos indigentes. Na fase tardia do Império, quando por todo o Oriente
Proximo verificamos um impulso consideravel a construcdao de sinagogas, estas se
converterdo em pontos focais de uma rede de assisténcia aos pobres da
comunidade, como comprovam o0s tesouros monetdrios recuperados nas
escavacOes de sinagogas desse periodo. Ao mesmo tempo, as fontes rabinicas
enfatizam a obrigatoriedade da oferta da sopa didria para aqueles que nao
dispusessem de ao menos duas refeicdes por dia (Levine, 2005, p. 397). Aqui,
muito mais do que um empréstimo do judaismo ao cristianismo, € bem possivel
gue tenha se dado justamente o contrario, ou seja, que o reforco da caridade
judaica centrada na sinagoga tenha sido estimulado pela concorréncia crista, que
desde muito cedo investia numa pratica de assisténcia coletiva aos miseraveis e
num discurso de valorizagdo religiosa da pobreza sem precedentes no Império

Romano.

Xk

No periodo paleocristdo, a atencdo dispensada aos pobres pelas
comunidades que entdo emergiam no rastro do ministério de Jesus encontrava seus
fundamentos nas narrativas evangélicas, unanimes ndo apenas em enfatizar a
condicdo humilde do Salvador, como também em valorizar os interlocutores
privilegiados do seu discurso, ou seja, as pessoas comuns, do povo, oprimidas e
injusticadas. De fato, Jesus, em diversas oportunidades, havia manifestado uma
predilecdo especial pelos humildes, como vemos no episédio do Sermdo da
Montanha, ocorrido em uma das colinas de Cafarnaum, no qual as bem-
aventurancas sao prometidas aqueles que sofrem algum tipo de privagdo: aos
pobres, aos humildes, aos aflitos (Mt. 5,1-10; Lc. 6, 20-21). Em uma outra
passagem célebre, contida em Mateus (25,31-46), Cristo anuncia que os famintos,
os sedentos, os forasteiros, os doentes e os presos sdao como uma mimesis dele
mesmo, um sinal permanente da sua presenca no meio dos homens, razdo pela
qual somente participardo da sua gléria aqueles que souberam reconhecé-lo sob a
aparéncia dos desvalidos. Nos evangelhos também constatamos um apelo explicito
ao despojamento completo dos bens materiais, a renlncia da riqueza, como
testemunho de adesdo individual aos principios religiosos ensinados por Jesus, o
gue coincide com um discurso paralelo de condenagao dos ricos e da riqueza.
Ambos os temas sdo abordados em seqiéncia por Marcos (10, 17-27), na narrativa
do homem rico ao qual Jesus recomenda o abandono dos bens terrenos como
ultimo requisito para a obtengdo da vida eterna. Diante da recusa do homem em

fazé-lo, Jesus profere um dos seus provérbios mais conhecidos: “E mais facil um
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camelo passar pelo fundo de uma agulha do que um rico entrar no Reino dos
Céus”. ®

A parte a literatura evangélica, os demais textos do Novo Testamento ndo
demonstram maior interesse pelo tema da pobreza e da partilha dos bens. Em
Atos o assunto é mencionado em 2,42-47, onde lemos que todos os que tinham
abracado a fé em Cristo “reuniam-se e punham tudo em comum: vendiam suas
propriedades e bens, e dividiam-nos entre todos, segundo as necessidades de cada
um”, mas aqui se trata muito mais de descrever uma situacdo vigente a época do
que formular uma regra ideal de vida para o futuro. Em Paulo, por sua vez,
também nao constatamos uma énfase no desapego aos bens terrenos como critério
indispensavel para a correta observancia dos preceitos cristdos (McKenzie, 1984, p.
731), provavelmente em virtude do fato de que, nesse momento, o principal
desafio dos cristdos era muito mais defender as prerrogativas messianicas de Jesus
e definir os destinatarios privilegiados da sua pregacdo (se os judeus ou os
gentios), do que executar qualquer “projeto” de reforma social que envolvesse um

amplo movimento de transferéncia de riqueza dentro da comunidade. °

Contudo,
na Didagué, uma compilacdo andnima de diversas fontes paleocristas cuja
elaboracdo os especialistas tendem a fixar em fins do século I, encontramos
algumas recomendacGes referentes a reparticio dos bens dentro da ecclesia.
Assim é que em 1,5 lemos: “Dé a quem pede a vocé e ndo pega para devolver, pois
o Pai quer que os seus bens sejam dados a todos. Feliz aquele que da conforme o
mandamento, porque sera considerado inocente”. Um pouco depois, em 4, 7-8, o
mesmo tema é retomado: “N&o hesite em dar nem dé reclamando, pois vocé sabe
guem é o verdadeiro remunerador da sua recompensa. Nao rejeite o necessitado.
Divida tudo com o seu irmdo, e ndo diga que sdo coisas suas. Se vocés estdo
unidos nas coisas que ndo morrem, tanto mais nas coisas pereciveis.”

A partilha dos bens assim prevista na Didaqué, bem como a pregacdo
evangélica contra a riqueza, ndo tardaram a gerar um sério incomodo para os
cristdos mais abastados, como é possivel concluir da homilia Quis dives salvetur,
um texto de Clemente de Alexandria escrito em finais do século II no qual o autor
se esforca em prover uma interpretacdo menos literal para as recomendagdes de
Cristo contidas em Mc 10,17-31, as quais ja aludimos. Segundo Clemente, a

salvacao dos ricos ndao depende necessariamente do abandono da riqueza, mas da

8 A pregacéo original de Jesus, ao insistir na rejeigdo completa aos bens terrenos como condicdo de uma
vida virtuosa, se assemelha aquilo que sustentavam algumas correntes gnosticas e maniqueistas,
adeptas de uma pobreza radical. Talvez a principal diferenca resida apenas no motivo que explicaria tal
rejeicdo, pois enquanto para os gnosticos e maniqueus tudo o que se referisse ao mundo (incluindo os
bens materiais) era fruto de uma inteligéncia malévola e deveria, portanto, ser recusado, para Jesus a
partilha dos bens tinha por finalidade o socorro aos aflitos, ndo implicando assim numa visdo ontoldgica
negativa da riqueza, perspectiva bastante explorada pelos autores cristdos (Berardino, 2002, p. 1174).
° Algumas passagens em que Paulo trata do assunto sdo as seguintes: Rm 12,3-13; 2Cor, 8,1-15 e 2
Cor 9,6-15.
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sua utilizacgdo em prol da comunidade, pois se todos o0s cristdaos renunciassem
subitamente aos seus bens, a quem caberia o socorro dos pobres? A partir dai,
tem inicio a formulacdo de uma teoria que, colocando a riqueza a servico dos
necessitados, permite que dentro de uma associacdo a principio igualitaria, como
era a ecclesia, houvesse desigualdades e diferencas (Martinez, 1984-85, p. 216).
Nesse contexto, a pratica da esmola (elemosyne) adquire uma significativa carga
simbdlica, pois a ela é atribuida a capacidade de conferir ao doador o perdao pelas
faltas cometidas, introduzindo-se assim, na economia da salvacao, uma
contrapartida material que reverteria em beneficio dos pobres e humildes (Eicher,
1993, p. 701). A solugdo encontrada por Clemente de Alexandria para o dilema da
participacdo dos ricos na ecclesia tendeu, com o tempo, a se tornar canodnica,
recebendo um consideravel reforco com Cipriano de Cartago, que, num tratado
elaborado por volta de 253, se dedicou a refletir sobre o sentido teoldgico da
esmola, sugerindo-nos assim que o tema, em meados do século III, havia entrado
definitivamente na agenda de discussao do episcopado, sem duvida como um

desdobramento da prépria crise pela qual passava o Império a época.'°

>k %k %k

Muito embora a Crise do Século III, ao agravar o desequilibrio social
herdado de periodos anteriores, tornando ainda mais precarias as condicGes de vida
nos meios rurais e urbanos, tenha exposto a luz do dia a fragilidade das estruturas
da cidade antiga para lidar com o crescimento alarmante do niumero de ptochoi, a
conversao dos pobres num assunto recorrente da literatura eclesiastica € um
acontecimento cujo arco cronoldgico se situa entre os séculos IV e VI, ocasido em
gue observamos, nas fontes literarias, um subito interesse pelos miseraveis que
povoavam as cidades (Patlagean, 1998, p. 22). A partir de entdo, os homeless
instalados nos poérticos, os recém-nascidos expostos ao relento, os camponeses
forcados a migrar para os nucleos urbanos, os famintos, invalidos e enfermos de
todos os matizes tornam-se, ao lado dos monges, esses “pobres voluntarios”, mas
ndao menos famélicos, os protagonistas de um repertério de narrativas que tem por
pretensdo denunciar a injustica gerada por uma sociedade privada de Deus. Em
termos literarios, observamos uma superagao progressiva da distingdo entre penia
e ptocheia, o que traduz, ao fim e ao cabo, um nivelamento, nos estratos inferiores
da escala social, de um extenso contingente de pessoas que tenderdo a ser

tratadas de maneira uniforme, resultado das proprias condicdes materiais da fase

10 A opinido de Clemente e Cipriano sobre o assunto, embora influente em termos da Grande Igreja, ndo
era em absoluto hegemoénica, pois temos conhecimento da existéncia de uma critica radical da riqueza
conservada e transmitida pela literatura apocrifa, a exemplo do Apocalipse de Hermas e dos Atos de
Pedro e do doze apdstolos (Martinez, 1984-85, p. 217).
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final do Império, quando a polarizacdo entre ricos e pobres se acentua ainda mais.
Nesse momento, como assinala Marcone (2008, p. 368), impde-se a figura do
pobre, do individuo privado dos meios de sobrevivéncia cuja atuacdo cumprird um
importante papel na Antigliidade Tardia, ndo apenas nas sedigdes e motins que
irromperao amiude nas principais cidades do Império e mesmo nas zonas rurais,
como nos dao testemunho os movimentos dos bagaudas e dos circuncilides, mas
também na consolidacdo de toda uma retdrica cristd que o converte num poderoso
argumento para a existéncia da propria Igreja, uma instituicdo responsavel por
revestir a pobreza de um carater positivo e até mesmo desejavel, em redefini-la, de
modo surpreendente, como um estilo de vida atrelado a uma promessa
escatoldgica de salvacdo e por colocar em movimento uma imensa engrenagem
voltada para o socorro dos miseraveis cuja gestdo sera confiada ao bispo, uma
personagem que experimenta, no século IV, um consideravel incremento do seu
prestigio social.

A composicao dos fundos eclesidsticos no século III dependia basicamente
das doagdes voluntarias dos fieis e de um aporte suplementar de recursos efetuado
pelos membros mais ricos do clero. Nesse momento, o bispo ascende como lider
de uma rede que tem por finalidade assistir os necessitados mediante a
redistribuicdo das esmolas recolhidas na caixa da congregacdo. E possivel que ja
por essa época a renda da Igreja fosse dividida em trés partes: 1/3 para a
manutencdo dos bispos e da residéncia episcopal; 1/3 para a remuneragdo dos
demais sacerdotes e 1/3 para as obras de caridade (Rapp, 2005, p. 216). Na tarefa
de assistir os pobres, o bispo contava com o auxilio de um colégio de diaconos, que
tinha como uma das suas principais funcbes garantir o bem-estar dos o6rfdos,
enfermos, prisioneiros e vilvas. Exercido outrora em termos restritos, o
assistencialismo cristdo experimentara um impulso significativo a partir de 321,
quando Constantino autoriza a Igreja a receber doacdes de particulares, fornecendo
assim a chancela juridica necessaria para a constituicido de um vultoso patrimonio
eclesiastico do qual um dos principais patronos foi o préprio imperador. !
Doravante, as comunidades cristds se empenhardo na oferta de uma ampla
variedade de servigos conectados com o amparo aos pobres, dentre os quais os

mais importantes sdo: a) protecdo as vilvas e 6rfaos, em conformidade com os

1 *0 mesmo Augusto [Constantino] para o povo. Toda pessoa deve ter a liberdade de deixar, ao
morrer, qualquer propriedade que deseje para o mui santo e veneravel concilio da Igreja Catdlica.
Testamentos ndo devem ser ignorados. N&do ha nada que seja mais prdoprio aos homens que a
expressdo do seu ultimo desejo, apds o qual eles ndo podem desejar mais nada. Sejam eles livres e que
seu poder de escolha, que ndo volta mais, seja liberado. Dado em 3 de julho de 321" (C. Th. XVI,2,4).
A aplicacdo dessa lei conduziu a quatro modalidades possiveis de transmissdo de patriménio dos
particulares para as congregacOes: 1) cessdao da propriedade como uma doagdo; 2) nomeacdo do
bispado como administrador e beneficiario dos rendimentos, mas sem alienagdo da propriedade; 3)
venda da propriedade e entrega dos rendimentos assim auferidos ao bispo para utilizar conforme as
necessidades; 4) financiamento direto, pelo devoto, de mosteiros, asilos e hospitais que, podemos
supor, seriam mais tarde incorporados ao patriménio eclesiastico (Rapp, 2005, p. 213).
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mais antigos preceitos judaicos; b) assisténcia aos enfermos e invalidos, cumprida
tanto por meio da visita domiciliar quanto da internacdo nos hospitais (nosokomia),
gue comecam a se multiplicar na segunda metade do século IV; c) cuidado dos
prisioneiros, uma heranca do tempo das perseguicdes, quando os cristdos se
esforcavam por proporcionar algum conforto aos companheiros detidos pelas
autoridades romanas; d) oferta de sepultura aos indigentes, que nao tinham
condigBes de ingressar num collegium e, assim, garantir para si um funeral digno;*?
e) concessao de alojamento e alimentacao aos viajantes, conforme as regras da
hospitalidade antiga; f) resgate dos reféns raptados por salteadores e vendidos
como escravos ou entregues a prostituicdo (Blazquez, 1995, p. 359). Para dar
conta desse extenso conjunto de tarefas de modo eficiente, costumavam ser
elaboradas listas (katalogoi) de pessoas autorizadas a receber doacbdes da
comunidade. Sabemos que em Antioquia, no tempo de Jodo Crisostomo, a igreja
local mantinha uma lista de virgens e vilvas contendo trés mil beneficidrios (In
Math. 66, 3).

De acordo com Patlagean (1998, p. 24), uma explicacdo possivel para o
“elogio da pobreza” que comecga a se tornar mais freqliente nos textos cristdos ao
longo do século IV seria uma degradacdo evidente das condicbes de vida nos
nucleos urbanos devido a um expressivo surto populacional, fendmeno bem
atestado nas provincias do Oriente, que apresentavam uma malha urbana mais
extensa e, ao que tudo leva a crer, uma densidade demografica maior. Um dos
indicadores mais seguros de que, nesse momento, a pobreza se converte num
agudo problema social seria o refor¢o dos fluxos migratérios da zona rural para a
urbana. As cidades mais populosas, em geral as metrépoles das provincias,
tendem a absorver as cidades menores, o que implica um incentivo para a
mobilidade demografica. Como pondera Peter Brown (1992, p. 93), ndo podemos
pressupor que, nesse periodo, todo imigrante fosse a priori um ptochos, pois dentre
aqueles que decidiam emigrar havia certamente comerciantes e artesaos, ou seja,
individuos com alguma especializacdo profissional que vislumbravam, na mudanca
de domicilio, uma oportunidade de ascensdo social e ndo apenas de garantia do
minimo necessario para a sobrevivéncia. Em todo caso, é preciso levar em conta
que, assim como ocorre hoje, o subito crescimento das zonas urbanas acarretava,
na Antiguidade, um desequilibrio na ocupacdao do solo, com todo o impacto dai
resultante sobre as condicdes de higiene, habitagdo e alimentagao. O saldo final
de tudo isso é que, no século IV, a pobreza extrema e cotidiana ndo se encontrava

mais restrita a khora, mas havia se transferido para o coracdo da cidade.

2 0s collegia, no Império Romano, eram associacbes profissionais que contavam, muitas vezes, com a
generosidade de um patrono rico. Nem por isso, no entanto, os collegia eram franqueados aos mais
pobres, uma vez que se costumava cobrar uma taxa de inscricdo (em certos casos, de cem sestércios) e
uma subscricdo mensal de alguns asses (Whittaker, 1992, p. 237).
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Aglomerando-se na entrada das basilicas, perambulando pelas ruas e pragas,
dormindo sob os porticos, os pobres sem rosto e sem voz, a multiddo indistinta
daqueles que Peter Brown (1991, p. 267) definiu certa vez como o “andnimo
rebotalho da economia antiga”, nao podem mais ser ignorados.

Seria talvez apressado concluir que o crescimento puro e simples do
numero de pobres radicados nas principais cidades do Império teria sido suficiente
para despertar a atencdo das elites eclesiasticas, uma vez que o fenébmeno, como
mencionamos, ndo era nem recente nem fortuito. A principal questao subjacente a
isso, no entanto, é que, no século IV, ao mesmo tempo em que a pobreza tende a
se deslocar da periferia para o centro, ou seja, da zona rural para os nucleos
urbanos, a Igreja, sob a égide do poder imperial, déd inicio ao processo de
cristianizacdo do Império Romano, um processo que, como se sabe, teve como foco
primario as cidades. Na disputa pelo controle da lideranga nos meios urbanos, os
cristdos encontraram nos pobres, indigentes e desvalidos muito mais do que
parceiros de ocasido, eles encontraram uma justificativa para a propria existéncia
da ecclesia. Confrontados com a necessidade de estabelecer um modus vivendi
proprio que os distinguisse dos seus vizinhos pagdos e judeus e que, além disso,
lhes permitisse interferir, do ponto de vista material, nos ritmos da vida urbana, os
Padres fardo do tema da caridade e do amor aos pobres a sua profissdao de fé
(Rapp, 2005, p. 225). Nessa empreitada, os bispos desempenhardao um papel
capital, ao se lancarem como defensores de segmentos da populacdo que o Estado
romano nunca buscou incluir no circuito das redistribuigdes litargicas. Os bispos se
tornam, assim, os “amantes” dos pobres, trazendo a primeiro plano as reflexdes
acerca de como a riqueza deveria ser redistribuida e a quem caberia a
responsabilidade de proteger e pacificar as camadas subalternas da sociedade, ou
seja, quem seria, no circuito da cidade antiga, capaz de estabilizar uma massa de
pessoas descontentes, e de como a riqueza deveria ser compartilhada. Por esse
motivo, o tema da caridade ndo se encontrava, em absoluto, circunscrito ao
perimetro das igrejas e mosteiros, mas alcancava as ruas, interferindo diretamente
nas redes de poder até entdo vigentes.

O que se encontrava em jogo nesse momento, como sugere Peter Brown
(1992, p. 76-77), ndo era tao-somente garantir sustento e protegdao para um amplo
contingente de desvalidos que perambulavam pelas ruas da cidade em busca do
pao cotidiano, mas a instauracdao de um discurso e de uma pratica que permitissem
ao episcopado fixar um novo estilo de lideranca politica diferente e conflitante com
aquilo que até entdo havia sido a regra. A partir do século IV vemos assim se
delinear uma representacdao do lugar da Igreja na sociedade romana ancorada no
amor aos pobres, o que, por sua vez, retroalimenta o circuito de doagbes

responsavel pelo surpreendente aumento dos fundos eclesiasticos. Tendo, de um
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lado, um contingente significativo de desassistidos para vestir e alimentar e, de
outro, condicdes legais para acumular patriménio, a Igreja realizara uma
conjugacao dessas variaveis para fincar pé, em carater irreversivel, nas cidades e,
assim, consolidar passo a passo os Tempora Christiana. No decorrer desse
processo, uma das estratégias mais eficazes serd o esquadrinhamento do solo
urbano, surgindo assim todo um complexo de edificios conectados com as redes de
solidariedade crista que, tanto do ponto de vista fisico quanto do ponto de vista
simbolico, delimitardo os espacos colocados sob o controle da Igreja. De fato,
associadas a igrejas e mosteiros vemos multiplicarem-se por toda a parte, em
meados do século 1V, instituicdes como as ptokhotrophia, as “casas dos pobres”, os
nosokomia, destinados ao atendimento dos doentes e os xenodochia, os albergues
de viajantes e peregrinos (Daniélou & Marrou, 1984, p. 332-333). Investimentos
como esses, decerto, eram bastante dispendiosos, mas devemos, no entanto, nos
abster de concluir que eles impusessem um Onus excessivo aos fundos
eclesiasticos, pois, como assinalamos, somente cerca de 1/3 do patrimbnio da
congregacao local seria consumido em obras de caridade que, por sua vez,
justificavam as doagOes e esmolas em beneficio da Igreja.

Por mais que nos esforcemos em detectar, na paisagem urbana da
Antiguidade Tardia, vestigios da real atuagdo das autoridades episcopais em favor
dos pobres, o desequilibrio de informagdes ndo nos permite formular uma
estimativa segura acerca do volume de recursos de fato despendidos com as acdes
caritativas nem a proporcao da populacdo assistida (Brown, 1992, p. 96), o que nos
impede de tragar um panorama geral valido para todo o Império. Quando nos
debrucamos sobre a representacao do pobre e da pobreza contida na literatura
patristica, nos encontramos, todavia, num terreno mais seguro, em virtude
justamente de todo o empenho missionario de bispos, presbiteros e didconos em
incutir, numa congregacdo que se tornava a cada dia mais numerosa e
diversificada, os fundamentos da ética cristd, especialmente por intermédio das
homilias, um género literario que floresce no século IV e que se torna a principal
estratégia discursiva empregada pela Igreja no seu esforco de cristianizacdo.
Dentre o repertério de temas preferidos pelos oradores cristdos, a assisténcia aos
pobres e a partilha da riqueza comparecem com freqiéncia, traduzindo assim toda
a importancia atribuida ao assunto pelos autores cristdos. Do seu pulpito, bispos e
presbiteros se convertem, na Antiguidade Tardia, em porta-vozes dos anseios e
necessidades de amplas parcelas da populacdo que se encontram unidas pela
pobreza, um estatuto que tende a se tornar cada vez mais homogéneo devido tanto
ao enfraquecimento progressivo do sistema litirgico quanto ao acirramento da
polarizacdo social, varidveis que se conjugam para lancar nas fileiras dos assistidos

pela Igreja todos os que padecem algum tipo de moléstia ou de privacdao (Brown,
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1992, p. 99). Diante de um contexto marcado por uma desigualdade profunda
entre ricos e pobres, as autoridades eclesiasticas elaboram uma retérica cujo
objetivo fundamental é antecipar, sobre a terra, a Parusia, o que implica eliminar,
até onde for possivel, as contradicdes sociais experimentadas pela sociedade
romana na sua fase final. Com isso, desencadeiam uma ambiciosa missao pastoral
tendo por objetivo alertar os membros mais abastados da congregacao para a
importancia do uso responsavel da riqueza, que deveria ser compartilhada com os
indigentes e desvalidos, ndao importando a condicdo politico-juridica que estes

possuissem.
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